f“‘acjc,‘ﬂal H e]%s
20

2010

)
sw““ﬁo

EdUNLPam

o

Actas del II Simposio Internacional Helenismo Cristianismo (II SIHC)
Alesso, Marta y Miranda, Raquel (editoras)

Universidad Gral. Sarmiento-Universidad Nacional de La Pampa
Los Polvorines, Buenos Aires, Argentina
Publicacién online

ISSN 1853-0621

La muerte en (lemente de Alejandria:
influencias de la filosofia judeohelenista

PaorA DRUILLE
Universidad Nacional de La Pampa

Ubicado en el siglo 1, Clemente de Alejandtfa es uno
de los primeros filésofos en reconocer la influencia
de la concepcién griega y judia sobre los lineamientos
thanatoldgicos de la filosoffa cristiana. Los escritos de
Clemente ofrecen varias nociones de la muerte, que
divide primeramente en dos tipologfas: la muerte fisi-
cay la muerte espiritual, base a la que agrega un tercer
tipo: la muerte ascética o filosofica. En los tres casos
mantiene un lazo sustancial con dos hechos de gran
alcance religioso: el pecado de Adan, a partir del cual
la muerte entra en el mundo como castigo de su tras-
gresion (Gn 3, 7), y la restauracion cristiana, con la
que Cristo salva a la humanidad de la muerte perma-
nente (Rm 5, 12). La constante reincidencia del autor
sobre el concepto thdnatos, nos conduce a pensar que
se trata de un tema central que polariza términos de
enorme importancia en el vocabulatio de Clemente.
Se sitda, entonces, como una encrucijada de relacio-
nes de categotfas teologicas y antropologicas que
permite no s6lo penetrar en el pensamiento religioso
del alejandtino, sino también abrir un didlogo con la

tradicion filosofica judeohelenista.

La muerte fisica

Para entender el significado de la muerte fisica en
los textos de Clemente, debemos repasar una idea
antropologica elemental de la filosoffa alejandti-
na: el hombre es un compuesto de cuerpo y alma,
Ppuxn y owpa. El alma es lo racional y espiritual en

el hombre, frente al cuerpo, instrumento y recep-

torio de lo sensible, parte perecedera del compues-
to humano. Clemente define Odvatov ¢pvoig, la
“muerte fisica” ($#rdmatalV, 12, 5), con varias acep-
ciones que nunca dejan de referir al doble caracter
del ser humano: aOn Gpuoucde, “estado natural”
(Protréptico 10, 102, 3), que afecta directamente al
compuesto humano; TéAog tov flov, “final de la
vida [biolégical” (S#rdmata V, 14, 1; V1, 110, 2; IV,
74, 3); y Odvartog kowvog, “muerte comuin”, que
atafie a todos los hombres por igual (VI, 22, 5)
y encuentra su explicacién en la siguiente expre-
sion: maot yap Nuiv 0 Odvatog odeiretal, “la
muerte esta destinada para todos nosotros” (VI,
23, 6). En cuanto T€A0G, la accion de la muerte
tiene lugar conforme a la propia economia de la
creacién que ha ordenado las cosas segin las leyes
fisicas. En Strdmata 11, 34, 2, Clemente define la
muerte fisica como TOV dxAvovta PuxnV &amo
opatog, “la que desata el alma del cuerpo”. Con
esta expresion vuelve en Strdmata 111, 64, 2 cuan-
do dice: cLVOdW PLXTS KAl CAOUATOS 1) TOVTWYV
dtdAvoic drxoAovOel, “a la unién del alma y el
cuerpo acompafa su desuniéon”. El término didly-
sis', entonces, aparece coOmo un concepto opues-
to a synddes, “unién”, y explica la desvinculacion
de los elementos del compuesto humano: alma y
cuerpo. Su presencia prevé la existencia de un lazo
o vinculo sobre el que recae la accion de ‘desatar’.
El examen de la accién del verbo diaAvw induce

a pensar que el cuerpo es el punto desde donde es



soltada el alma; el cuerpo ejerceria en el compues-
to la funcion de atadura que enlaza el alma.

Identificado directamente con la idea de des-
union, en Stomata V11, 71, 3 Clemente introduce
el concepto filoséfico clave que permite establecer
la conexién con la filosoffa precedente, xwoLopog,
“separacion”. Asi llega a una nueva definicién de la
muerte fisica en los siguientes términos: 0 Bdvartoc
XWOLOoHOG PLENG amo owuatog, “la muerte es la
separacion del alma respecto del cuerpo”. LLa concep-
cién de la muerte fisica como separacién ya aparece
en un filésofo judio que influyé en gran medida en
el pensamiento de Clemente: Filon de Alejandria. En
Alegoria de las Leyes 1, 105, Filon describe la muerte
fisica como una separaciéon —del alma y el cuerpo—
y define esta separacién como O&vatog avOewmov,
“muerte del hombre”, una muerte natural®.

Pero tanto el pensamiento de Filén como el de
Clemente tienen su fuente en la filosofia griega.
En efecto, la descripcion de la muerte como ‘sepa-
racion’ puede ser localizada en Platon. En su dia-
logo Fedon, Platon ofrece el nicleo de su reflexion
sobre la muerte y dirige toda la argumentacion de
su didlogo a la demostracion de la pervivencia des-
pués de la muerte a través de la inmortalidad del
alma. En Fedon 67d, define expresamente la muer-
te como la “separacién (xwolopog) del alma del
cuerpo”. Si bien para Platon existe un solo tipo de
thdnatos —el comun y natural—, esta muerte es la
posibilidad definitiva de la liberacion del alma de
las cadenas que la atan a lo corporal (66b). Con la
escision del cuerpo y del alma, Platon supone que
esta subsiste por si misma. Pero no da en Feddn
una definicién de lo que entiende por alma que si
aparece en otros didlogos’, aunque deja en claro su
concepcion de lo corporal. Los apetitos y deseos
parecen quedar asignados al cuerpo, al que se le
adjudican las torpezas del conocimiento sensible,
los afanes y tensiones pasionales.

Siguiendo esta concepcion, Clemente enumera la
muerte fisica entre las cosas indiferentes (S#dmata 11,
109, 3-4). El concepto aduxdoog, “indiferencia”,
tomado de la filosoffa estoica (ST 1, 191), refiere
a los bienes externos*; la indiferencia hacia las cosas
externas depende de la fortaleza moral del hombre.
Concebir la razén por la cual Clemente enumera la
muerte entre las cosas indiferentes supone entender

el cuerpo como una materia, 7 e. esfera corruptible
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del ser humano, pero no asf el alma. El alma es el lado
espiritual de la existencia viviente, aquella parte que se
apartara en el momento en que la vida biologica al-
cance su fin. La indiferencia hacia la muerte favorece
el cuidado del alma y su alejamiento del cuerpo.

En suma, Clemente sienta la base de la primera
muerte en la idea de la naturaleza fisica o biologica
del ser humano, naturaleza caracterizada por un fin
comun e imposible de evitar que concierne a todos
los hombres por igual. No obstante la muerte fisica,
en cuanto refiere al hombre, supone una concepcién
psicolégica que es necesario indagar para conocer la
dinamica del morir fisiolbgico y su consecuencia en

el morir general dispuesto por Dios.

La muerte del alma
Junto a la muerte fisica, que se limita al cuerpo y es
enumerada dentro de las cosas indiferentes, Clemen-
te considera otro tipo de muerte que atafie directa-
mente al alma: la que es contada entre los detval Yoo
kat poPegat @ OvtL kakiat, “los males temibles y
espantosos” (S#vmata 11, 34, 2) y denominada como
0 PpoPeprtatog Odvatog, “la muerte mas temible”
(V1L 61, 5), o 1] év owpatt Kowvwvia g Puxne
apaotrkng, “la unién del alma pecadora en el
cuerpo” (IV, 12, 1)°. Profundizando en la idea del
compuesto, el cuerpo y el alma son dos polos segiin
los cuales el hombre es bueno o es malo, bipolari-
dad a la que siempre va unida la dimensién religiosa
y ética. El destino de ambos elementos es solidario
tanto en el bien como en el mal. El mal puede afectar
al cuerpo por causa del alma si es mala conductora,
asi como el cuerpo es la ruina del alma si ésta se deja
arrastrar. El cuerpo, por tanto, es una entidad positiva
si se mantiene al servicio del alma, y ambos pueden
permanecer en armonia (Pedagggo 1, 102, 3). No obs-
tante, la ambivalencia del encuentro psicosomatico
es evidente. Por una parte, el compuesto tiende a la
liberacion del alma encerrada o a la separacion de las
naturalezas opuestas; por otra, el compuesto se con-
vierte en armonfa bajo la direcciéon del alma. Ahora
bien, la unién del cuerpo y del alma implica una je-
rarquia: el cuerpo humano es un instrumento para
el alma®. La convergencia de tradiciones platdnicas y
judias resuenan nuevamente en Clemente, y el lugar
de este caracteristico encuentro es la exégesis biblica.
La muerte es introducida por el primer hom-

bre, Adan. En Gn 2, 17 Dios anuncia la muerte del



hombre, y en 3, 6 el hombre establece su propia
muerte al comer del arbol prohibido. Protréptico X1,
111, 1-2, refleja la base adanica de la muerte cuan-
do sostiene 0 ME@TOG Ote v mapadelow Emaile
AeAvuévog, “el primer hombre jugd libre en el pa-
raiso”. La libertad del hombre habia sido obtenida
por el beneplacito de Dios, la tutela del Creador,
i e. estar bajo su amparo y proteccion. L.a mirada
agraciada de Dios hacia el primer hombre es la mi-
rada hacia toda la creacién, y conlleva la libertad
de pecado, de toda atadura a lo corporal. Pero al
comer el fruto del arbol prohibido el hombre pier-
de su libertad, apagtiaig e0é0On dedepévog, “se
encontro esclavizado por sus pecados” (Protréptico
XI, 111, 1). La ingesta del fruto prohibido es la
incorporacion del pecado en el mundo (S#dmata
111, 64, 2); sin embargo, el comer la fruta no debe
significar una muerte instantanea: Adan y Eva so-
breviviran, y la condena de Gn 3, 16-19 habla de la
muerte como el motor indestructible de una vida
miserable. Si bien el pecado, simbolizado por la in-
gesta de la manzana, merece la muerte, esta muerte
se diferencia de la anterior, es la muerte del alma
o muerte espititual”. Y el mismo Clemente la de-
fine con precision: Bavatoc Puxng 1 apaQtia
Aéyetau, “el pecado es la muerte del alma” (111,
64, 1). En Stromata 11, 34, 2, Clemente estrecha ain
mas la definicién de esta tipologia con las siguientes
palabras: tov dxAvovta Puxnv ano aAndelag,
“la separacion del alma respecto de la verdad”. De
nuevo surge dzilysis, ya no en una posicion cercana a
charismos, “separacion”, sino como su sinénimo mas
directo: didlysis entendido como “descomposicion”.

En este contexto, obtiene sentido otro concepto
relacionado con la muerte y con la explicacion psi-
colégica de Fedin, amaAAayr), “liberacion” (64c),
entendida como una purificacién (67a-d) que mar-
ca la tajante dualidad del compuesto humano. Este
punto conceptual de la filosoffa platonica carga
significado sobre la accion del alma en la muerte y
el rechazo del cuerpo, término que es tomado por
Clemente para designar la muerte del alma como
una partida, TV driaAAeyny (Protréptico X, 90, 3;
Pedagogo 1, 6,37, 1; Strimata V, 14,122, 3). El concep-
to “liberacién”, entonces, se coloca en una sucesion
légica con otras expresiones analizadas —“separa-
cién” y “disolucion”— y determina el alejamiento

definitivo del alma del cuerpo, suceso que acontece

cuando el alma abandona las pasiones a las que este
cuerpo la arrastra para acercarse a Dios.

La concepcion acerca de la muerte del alma
encuentra su asidero hermenéutico en Filon. El
exegeta judio menciona este tipo de muerte en
su comentario sobre Gn 2, 17 presente en A/ego-
ria de las Leyes 1, donde sostiene que la amenaza
pronunciada por Dios esconde un problema clave:
los descendientes del género humano no murie-
ron por comer del arbol del conocimiento (A/-
goria de las Leyes 1, 105-108). Como hemos visto,
Filon menciona la muerte del hombre, la muerte
fisica y natural. Pero a esta tipologia agrega una
segunda muerte, la particular del alma, a partir de
la cual reconoce y comenta las consecuencias del
pecado en el acto adanico. La razén exegética de
esta distincion estd dada por la doble expresion
Oavatw amoOavetv, “morir por muerte”, enun-
ciado en Gn 2, 17°. La muerte no significa necesa-
riamente TUHWOIA, “castigo” (Alegoria de las Leyes
1, 107), pues el fin de la naturaleza fisica es la vida
del alma’. En efecto, en Gn 2, 17 Dios amenaza al
hombre con una segunda muerte. Adan incurrié
en esta muerte que Filéon denomina 6 9& Ypuxng
Oavatog, “la muerte del alma” (Alegoria de las Leyes
1, 107), 7. e. Bavatov €mt TipwElk, “muerte por
castigo”, entendida como aethc pév pOooa, “la
destruccién de la virtud”, y koiag 9¢ avaAnie,
“la adquisicion del vicio” (Alegoria de las Leyes 1,
105), no en la primera a la que designa “muerte del
hombre”. Si la muerte comun se concibe como la
separacion del alma en el compuesto, la muerte del
alma es la separacion de la virtud en el alma'’. Esta
linea judia se mantiene en los escritos de Clemen-
te, en los que la idea filonica es reelaborada en el
concepto aAnOewa, “verdad” (Strdmata 11, 34, 2).
Pero tanto en un caso como en otro se trata de un
entrecruzamiento antinémico entre dos muetrtes.
Y el Libro de la Sabiduria ya anunciaba en el versicu-
lo 1, 13 que la muerte fisica y la espiritual estaban
ligadas: la causa de la muerte es el pecado, y para
el hombre pecador la muerte fisica es también la
muerte espiritual y eterna. Existe, por tanto, una
muerte caracterizada como la separaciéon de los
elementos combinados, alma y cuerpo, y otra que
es la del alma. Entre ambos tipos #handticos se ha-
lla un factor determinante: la cercania o lejania de

Dios''. Clemente no concibe sélo el alejamiento de
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lo corporal, pues la cercania de Dios, 7 e. el bien, es
imprescindible. Las contraposiciones en las que el
hombre ha sido plantado tienden a confluir hacia
la oposicion ética, la eleccion del bien o del mal.
El alejandrino considera que la liberacién de
los males, 7 e. la indiferencia hacia las cosas exte-
riores, es el principio de la salvacion (Pedagogo 1, 26,
3). La liberacion del mal es la aniquilacién del pe-
cado, proceso que debe comenzar con un rito de
purificaciéon —el bautismo— simbolizado por el
concepto AovtEdv, “bafio”. En este punto surge
la ideologia de Pablo, cuyos paralelos con Clemen-
te determinan la directa influencia paulina en el
alejandrino. En ambos autores los pantilopevor,
“bautizados” (I, 26, 1), son aquellos que han reci-
bido el don del espiritu. En las cartas paulinas, el
bautismo es el medio a través del cual Pablo asegu-
ra la liberacién del pecado original en el hombre.
El bautismo acompafia y expresa la fe por el efi-
caz simbolismo del tito, es una purificacion'” y una
liberacion. El cristiano, una vez que abandona el
instrumento del pecado —el cuerpo—, se encuen-
tra definitivamente liberado de la muerte. Incluso
la liberacion del cristiano a través de la muerte, su-
ceso que supone apartarse de la vida antigua y de
sus servidumbres, de la Ley introductora del pecado
original (Rm 7, 1), recibe un comentario particular
en el Pedagogo. Efectivamente, en los apartados I,
21-24 Clemente introduce un extenso comentario
en defensa de la nueva ideologfa cristiana que se
contrapone a la judia, la introductora y sustentadora
del pecado de muerte en el mundo. El cristianismo
viene a derrocar el pecado del mundo y a traer vida.
El cristiano, unido por la fe y el bautismo a Cristo
muerto y resucitado (Rm 8, 11), deja sin efecto el
pecado original. La muerte deja de ser neutralizada
como un proceso natural y comienza a ser asociada
con la muerte definitiva, consecuencia de una exis-
tencia pecaminosa (Hb 6, 1ss; Ap 2, 11; 21, 8) .
En resumen, Pablo mantiene su propia conside-
racion acerca de la muerte del alma'®. Sin desfavo-
recer totalmente el legado histérico de la tradicion
judia, en la ideologfa paulina el pecado habita en el
mundo como consecuencia de la falta de Adan (Rm
5, 12). Pablo esta interesado en la doctrina del peca-
do original por la correlacion entre la obra nefasta
de Adan y la reparacion de Jesus (Rm 5, 15-19; 1 Co
15, 21ss). El pecado que separa al hombre de Dios
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es la muerte espiritual y eterna (Hb 6, 1), cuya sefial
es la muerte fisica, 7 e. el apego a las cosas exterio-
res. Dentro de los enfoques paulinos, la ideologia
de Clemente queda sellada con amplios significados
sobre la idea de Cristo como liberador del pecado
de muerte (Protréptico X1, 111, 2). Cristo separa el
alma de las pasiones y acerca al cristiano a la verdad.
La cercanfa a Dios es conocimiento y sabidurfa eter-
na, su lejanfa es muerte. Pero el acto de liberacién
no consiste solo en la aceptacién de la presencia de
Cristo en el mundo, supone una preparacion a lo
largo de la vida, un ejercicio cuyos lineamientos se

encuentran estructurados por la filosofia gnéstica.

La muerte filosofica

Clemente menciona finalmente una tercera muet-
te representada por la ascesis platonica en la tarea
gnostica del filésofo" (S#rdmata IV, 12, 3). En com-
paracion con la muerte fisica, Clemente ofrece una
doble definicion de la muerte ascética en Strdmata
VII, 71, 3: 1) yvwo'g otov 6 Aoyuog Oavatog, “la
gndbsis es como una muerte racional”; y amaywv
Kat xwollwv v Puxnv ano twv abwv, “lle-
va y separa el alma de las pasiones”. La gndsis, por
tanto, es la “muerte logica” que separa el alma del
cuerpo, 7 e. de las pasiones. Se advierte claramente
que no solo la muerte fisica y la del alma son des-
criptas con el término chorismds, también la muerte
gnostica es una “separacion”.

Segtin estas enunciaciones, la muerte gnosti-
ca coincide con la idea de filosofia que circula en
los escritos platonicos. En el didlogo Fedin, defi-
ne la tarea de la filosoffa como un dmoOvijokewv
HeAetwot, “ejercitarse en morir” (67e), o como
un peAétn Oavatov, “ejercicio de muerte” (81a),
practica que consiste en preocuparse por purifi-
car el alma y apartarla del mal. Un ejercicio cla-
ve de esta preparacion se sintetiza en el concepto
kaOapotg, “purificacién” (67¢), conectada direc-
tamente con el concepto dnaAAayn, “liberacion”
(64¢), revisado mas arriba. La dtharsis es una ope-
racién que consiste en separar el alma del cuerpo
para que el alma se concentre en si misma. Para
ejemplificar la manera en que el alma debe ejerci-
tarse, Platon ofrece una vision ascética de la vida
del fil6sofo, empefiado durante toda su actividad
en la purificacién de lo corpéreo y en atender el

bien de su alma. Por esto distingue dos tipos de



hombres: por un lado, prAoowpatog, “amantes
del cuerpo” (68¢), los que refuerzan la unién del
alma al cuerpo, y otros los ¢prAdoodot, “aman-
tes de la sabidurfa”, los que se ejercitan en morir
tratando de destruir toda relacién con el cuerpo
(65¢)'*. Mientras que en otro didlogo anterior
—Apologias 29d y 30a— Platéon habia anunciado
que lo fundamental era la Oepamela e Puxng,
“el cuidado del alma”, Fedin destaca cémo es la
existencia que el auténtico filésofo elige y procura
infundir una mayor carga ética y aun metafisica en
la concepcion del alma, como es su fundamento
sobre la inmortalidad. Si bien para Platon existe un
solo tipo de muerte, la muerte comun y natural'’, 7
¢. la posibilidad definitiva de la liberacién del alma
ejercitada, también atestigua una preparacion para
la muerte que consiste en ejercitarse en morir, pu-
rificando el alma durante la separacion del cuerpo
y exponiendo un fundamento esencial: la concep-
ci6n del cuerpo como un mal (66b-c, 83d). Esta
concepcion, ya analizada con respecto a la muerte
fisica, es de radical importancia entre los escritos
cristianos, pues si bien el bautismo destruye el pe-
cado en el hombre, este debe cultivar su espiritu
para que el pecado no encuentre en ese cuerpo
mortal —sede de la concupiscencia— medios para
seguir reinando todavia (Rm 7, 14)". El cuerpo,
entonces, es un mal no solo por su atracciéon hacia
las cosas exteriores sino también porque arrastra el
alma hacia la ignorancia y la aparta de la verdad.
Laignorancia es un concepto clave para entender
la perspectiva teoldgica que opera en el alejandrino.
En Strimata V11, 71,4 opone ) yvwoic an dyvow, y
define la segunda como atpodia g Puxng, “atro-
fia del alma”. La primera expresion remite al cono-
cimiento gnostico y se encuentra conectada con el
enunciado platénico peAétn Oavdrov, y refiere no
solo a la separacion del cuerpo de las pasiones (V,
67, 2), sino también, y fundamentalmente, a la prac-
tica de la virtud a través del conocimiento racional.
Desde esta perspectiva, la ignorancia es lo contrario
ala verdad, y la verdad se encuentra concentrada en
Dios. Asi, comentando Ez 33, 11, Clemente dice:
ayvoelv Tov matéoa Oavatog €otwv, “ignorar al
padre es muerte”. I.a verdad es el conocimiento del
padre y su ignorancia coloca al hombre dentro del
dominio donde habita 6 Yevotng, “el mentiroso”,
el padre de la mentira, 7 e. TOV dixporov, “el dia-

blo” (Strimata 1, 85, 1-2)". Esta interpretacion viene
unida a la tematica de la entrada de la muerte en el
mundo entendida como tiranica. Siguiendo nueva-
mente la ideologfa paulina, en Profréptico X1, 111, 2
define la muerte adanica como tov TOQavvov (X,
103, 3; Pedagogo 111, 5, 3; Strimata 111, 16, 100), idea
que surge en Rm 5, 12, y que Clemente retoma en
sucesivas oportunidades (S#rdmata 111, 64, 1; V1, 9, 6;
VII, 10, 1). El conocimiento, por tanto, anticipa la
separacion del alma del cuerpo a partir de la practica
racional de la filosofia.

Si bien esta idea obtiene su fuente griega en Pla-
ton, no abandona su vertiente judia, pues también Fi-
l6n afiade una tercera muerte a su tipologfa #handtica, a
la que se la puede denominar “muerte por la virtud ™.
Hsta tiene lugar cuando el alma, atin adherida al cuer-
po, se aparta de los deseos y pasiones carnales. Esta
explicacion se relaciona con la interiorizacion de la
ética. Filon rechaza a quienes equivocadamente creen
que la virtud consiste en practicas exteriores (Las -
sidias 49), los falsos ascetas, quienes no comprenden
que la verdadera virtud es intetior”. Lo que se con-
dena aqui es la agresividad excesiva con respecto al
cuerpo, agresividad que impide al alma acceder a la
vida contemplativa (Las insidias 19). Por eso elogia a
los prAocodpnodvteg, “a los que practican la filoso-
fia”, HEAETWOALTOV HETA OWUATWY ATTOOVI|OKELY
[Blov, “entrenados en morir a la vida corporal” (Sobre
los gigantes 14; Sobre la inmutabilidad de Dios 123), con el
proposito de lograr acercarse lo mas posible a Dios.
En Alegoria de las I eyes 1, 108 Filon claramente refiere
a Fedon 64c, momento del didlogo platénico en que
el alma liberada por la muerte logra ser por sf misma.
En 67c-d, 79d, el alma puede concentrarse sobre su
esencia espiritual y, en el reino terrenal, deviene solo
por si misma a través de la filosofia. En Sobre los gigan-
7es 14, Filon desarrolla la metafora peAétn Bavartov,
“ejercicio de muerte”. En este sentido, la muerte por
virtud, por la cual el alma esta ya separada del cuerpo
durante su existencia sobre la tierra®, refiere a la ver-
dadera vida, una idea acufiado por Platon en distin-
tos dialogos, v. gr. Teeteto 176a, Criton 121b 'y Repriblica
490b, 495c¢. Filoén toma esta expresion y fija su valor
por la virtud®.

Clemente sigue la misma linea argumental que
Platon expone en Fedon, incluso llega hasta citar las
palabras de Socrates, y considera la virtud como

una practica esencial a todo cristiano (S#dmata 11,
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34, 1-2). No obstante, el ejercicio que razona Cle-
mente consiste en el cuidado del cuerpo y del alma,
y justamente la Aoykog Oavarog, “muerte racio-
nal”, ayuda a que el alma se concentre en el mas
alld de esta vida terrenal® mientras separa el alma
de las pasiones en su constante servicio a Dios™.
El alejamiento de las cosas exteriores necesita de
una practica racional de la verdadera filosofia y de
un acercamiento definitivo a la verdad que solo

puede lograrse mediante la practica de la virtud.

Conclusion

En las diferentes nociones de la muerte se encuentra el
problema del mal y su consecuencia escatol6gica®. Sin
lugar a dudas, el legado filosofico y religioso de la tra-
dicién judeohelenista influye sobre la construccion de
un sistema #hanatoldgico ctistiano que busca como prin-
cipio racional conducir a la humanidad hacia la absten-
cién del mal y la practica del bien, dnico medio para
obtener la salvacién anunciada por Cristo. Clemente
es fiel portavoz de esta tradicion. Su pensamiento ha
localizado en Platén los elementos catarticos de la
muerte ascética y el sentido peyorativo de lo corpo-
ral. Filon le suministra los lineamientos especificos del
pensamiento religioso, la idea de virtud y la naturaleza
comun de la muerte fisica. Con la lectura de Pablo, el
alejandrino reconoce e interioriza que la muerte y la
resurreccién de Cristo son el evento escatolégico por
el cual la muerte es destruida en el mundo. Cristo mu-
1i6 para salvar a la humanidad y es el primer hombre
nacido de la muerte. Por tal suceso, la muerte no debe
ser neutralizada como un proceso natural sino como
el principio de la posibilidad de resurreccién. El hom-
bre como responsable de sus pecados debe abocarse al
cuidado del alma y del cuerpo con perspectiva de una
vida futura. En este contexto, mientras la muerte fisica
es aceptada como un acto natural y una sefial de la vida
en el mas alld, la muerte espiritual, 7 e. la muerte del
alma, es la muerte eterna por la aceptacién del pecado
y la ignorancia de la verdad, Dios.

En todos los casos, la congregacion de la filo-
soffa griega y judia favorece el entendimiento de
una légica thandtica ya sistematizada en el siglo 1.
La influencia de la tradicién judeocristiana anali-
zada en un filésofo cristiano como Clemente de
Alejandria permite comprender un sistema reli-
gloso que encuentra en la restauracion cristiana la

salvacién de la muerte permanente.
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Notas

! AlkAvots compuesto del verbo Avw, “desatar”.

* Los cristianos no temian a la muerte, pues a partir de la
imitacién de Cristo, durante gran parte de sus vidas se prepa-
raban para el encuentro con Dios. Véase Justino, I _Apol. 57.

3 Una definicion de este concepto lo encontramos en didlogos
como Cratilo 399d-400b, donde define el alma como el prin-
cipio de la vida.

* El punto clave del pensamiento estoico se encuentra en su
ideologia materialista, segun la cual el alma es corpérea (STF
1, 137).

° En esta tltima denominacion el lenguaje clementino se apoya
en la terminologia estoica al entender 1) év odpatt kowwvia,
“la [enfermedad] que encadena el alma al cuerpo por las pa-
siones (Protréptico 11, 115, 2).

¢ En el Libro II del Pedagggo, Clemente alude al cuidado del cuet-
po. El cuerpo debe facilitar la estancia del hombre en lo terre-
nal, y de su educacién depende la inmortalidad. Véase Pedagggo
11, 1, 2. Cf. Merino Rodriguez y Redondo (1994: 283, n. 4).

" Osborn (1957: 79) prefiere llamar a esta clase de muerte,
muerte espiritual. Ajustindonos mds a la idea de compuesto,
preferimos la denominacién muerte del alma.

8 Ta traduccion de una construccion griega con el infinitivo
absoluto ocurte especialmente en las sanciones legales, 2. gr.
Ex 21, 12-14. Cf. Filon, Sobre la fuga y el encuentroy cf. Zeller
(1995: 26).

’ Esta interpretacion obtiene paralelos en otro tratado de Fi-
160, Cuestiones sobre el Génesis 1, 16.

1" Cf. Orbe (1997: 401-402).

"W Cf. Filon, Sobre la fuga y el encuentro 78; Acerca de la unidn con los
estudios preliminares 84.

2 Cf. Ef 5, 26; Hb 10, 22.

" La idea de la muerte a causa del pecado pertenece a un len-
guaje misionero comun entre los escritos judios y cristianos.
Cf. Zeller (1995: 54-53).

" Incluso la concepcion acerca del alma adquiere significados
particulares en la tradicion paulina. Para Pablo, como para
la tradicion biblica, el alma es el principio vital que anima el
cuerpo humano (1 Co 15, 45). Es su vida (Rm 16, 4), su alma
viviente (2 Co 1, 23), y puede servir para designar al hombre
entero (Rm 2, 9; 13, 1). Pero no es mas que un principio natu-
ral (1 Co 2, 14) que ha de desaparecer ante el espiritu para que
el hombre encuentre de nuevo la vida divina. Esta sustitucién
que se inicia ya durante la vida mortal por el don del espiri-
tu (Rm 5, 5) consigue la plenitud de su efecto después de la
muerte. En un sentido mas amplio, el alma puede designar,
en contraposicion al cuerpo, la sede de la vida moral y de los
sentimientos y aun el alma espiritual e inmortal (Hch 2, 27)

1 Una muerte que se alarga a cada instante de la vida. Cf.
Fernandez Ardanaz (1991: 253).

' Fil6n tampoco abandona las s6lidas columnas ideolégicas
de la filosofia griega del siglo IV a.C,, y retoma esta tipologfa
en Alegoria de las Leyes 1,72, 91.

7 Cf. Fernandez Ardanaz (1990: 49).

8 En su antropologfa, Pablo no hace sino aplicar al creyente



los esquemas veterotestamentatios. Su concepto de lo corpo-
ral indica no una parte del hombre sino al hombre comun en
su totalidad; su espititu es la accién de Cristo sobre el creyen-
te. El mismo esquema se observa en Juan. Véase Jn 2, 24. Cf.
Fernandez Ardanaz (1990: 111).

Y Cf. Jn 8, 44.

2 Cf. Otbe (1997: 402).

! Fil6n no condena todo tipo de ascesis, de ahi la valoracion
positiva que el alejandrino realiza hacia Jacob, 6 aokntg, “el
practicante”, el que se ejercita en la virtud, el asceta por exce-
lencia en Filon (Sobre los sueiios 1, 120-120).

2 Cf. Zeller (1995: 48).

» La idea del alma virtuosa también encuentra su fuente en
la antropologfa platénica, por la cual el destino postetior a la
muerte corresponde al individuo y de éste, su alma. Cf. Martin
(2009: 116).

# Mientras que la filosofia griega esperaba una supervivencia
inmortal del alma superior, 7. e. n07is, una vez liberada del cuer-
po, el cristianismo sélo concibe la inmortalidad como restau-
racién integra del hombre, es decir, como la resurreccion del
cuerpo por el espiritu, principio divino que Dios habia retira-
do del hombre a consecuencia del pecado, y que se lo devuel-
ve por la unién con Cristo resucitado (Rm 1, 4; 8, 11). Si bien
no ahondaremos en las ideas de resurreccion e inmortalidad,
si debemos aclarar que por la unién con Cristo, el cuerpo pasa
de ser natural o psiquico a prenmitico, incorruptible e inmortal
(1 Co 15, 53), liberado de las leyes de la materia terrestre (Jn
20, 19-206) y de sus apariencias (Lc 24, 106).

% Cf. Osborn (1955: 79).

% Cf. Fernandez Ardanaz (1991: 288).
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