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El tratado conocido como De fide orthodoxa, I1egt
g 000006E0V TioTew, también llamada Expo-
sitio et declaratio fidet, es la tercera parte de la Fuente
del conocimiento (IInyn yvwoeog) tratado que Juan
Mansur, conocido como “el Damasceno”, compu-
so siendo monje en el monasterio de Mar Saba,
después del afio 730. La obra esta dedicada a su
amigo Cosmas Melodo, obispo de Maiuma, quien
se la habia encargado. Quizas se la podria compa-
rar con las Sententiae de san Isidoro, un siglo an-
terior al Damasceno, pues basta recorrer su tabla
de capitulos para vislumbrar que se trata de una
especie de sintesis de la doctrina cristiana, pero in-
cluyendo datos no estrictamente esenciales sino
derivados: por ejemplo, por ser el mundo creacion
de Dios, se incorpora una referencia a los vientos
(cap. 22 = II 8)". En la estructura general se ocupa
primero de Dios, luego de la Creacién y por ultimo
de la economia salvifica. Por ello, después de pasar
por los rasgos de la Divinidad y de ocuparse del
mundo en general, va centraindose en el hombre,
en sus caracteristicas y pasiones para luego entrar
a las ideas y a las herejias relativas a Cristo, a la
Virgen y a la redencion.

El tema de la escatologia se reconstruye a partir
de capitulos no consecutivos. Las ideas que expo-
ne en relacién con él son:

* Que el respeto por el mandamiento divino en
el paraiso aseguraba al hombre la bienaventuranza

eterna y la inmortalidad a través de una constancia

en el bien. Pero el hombre cometié libremente el
pecado original y se verti6 hacia lo material, lo pa-
sible, la muerte, la ira* (cap. 44).

* Cristo, en tanto hombre, padecié corrupcion
($Oooa) entendida como “el hambre, la sed, los
clavos, la punciéon del costado, la muerte” (tnv
rtetvav, v dlpary, toLg HAOLG, TV TS TAELOAS
VOELWY, tov Odvartov p. 171: 15-16, cf. 2-3), pero
no sufrié putrefaccién OapOood), “la comple-
ta disolucion del cuerpo en los elementos de los
que era compuesto y su desapariciéon” (1) ¢pOooa
Kal v TteAelory TOL COUHATOS €16 TR, €€ @V
OLVETEDN, OTOLXELX DLAAVOLY KAl ADAVITUOV p.
171: 6-7). De tal modo, Jesus es “primicia de la re-
surreccion y de la incorrupcién y de la impasibili-
dad para nosotros” (ATaQxT) TNG T€ AVAOTATEWS
kat g apBagoiag kat g anabdelog ULV p.
172: 26-7; cap. 72).

* El ‘hades’ es el nombre clasico que recibe el
mundo infernal, que ya en los tragicos del siglo
de oro podia valer por ‘muerte’, desprovisto de la
connotacién personal del dios del infierno. En la
Antigliedad tardia, el término &dng se usa también
como sinénimo del sheo/ judio, de BvOdc ‘profun-
didad’; los Padres lo emplean para designar un esta-
do intermedio de las almas pre-cristianas, el estado
de todos antes del Juicio, la yéevva o lugar de cas-
tigo, o el ‘mundo infernal’ al que desciende Cristo
(Lampe 1968). Juan sefiala que Cristo desciende a

este mundo tras su muerte para liberar a los cauti-



vos atados a ella; Jesus “regreso de nuevo desde los
muertos abriéndonos el camino a la resurreccién”
(avBic €k vekgwv avedoltnoev odomonjoag
MUV TV avaotaow cap. 73; p. 172: 9).

*Tras su resurreccion, Jesis comié no porque sin-
tiera hambre sino para hacer “creible lo verdadero
de la resurrecciéon” (to AANOEG TUOTOVRLEVOG TG
AvaoTaoews cap. 74; p. 172: 5).

* Jesus esta ‘a la derecha del Padre’ con todas sus
caracteristicas, “queriendo y activando, divina y
humanamente, nuestra salvacion” (0éAwv Beikdg
e Kal avOwmivwe TV MUV owtnolav kat
évepyawv cap. 74; p. 173: 9-10); es decir, Cristo
conserva sus dos naturalezas y tiene como funciéon
promover, desde ambas, la redencién del hombre.
* Se entiende por ‘derecha del Padre’ “la gloria y la
honra de la divinidad, en la cual el Hijo de Dios exis-
te antes de la eternidad, como Dios y coesencial al
Padre, encarnado en los dltimos tiempos, y se sien-
ta corporalmente, siendo co-glorificada su carne”
(v d0&av kat TNy g OednTog, év 1) 6 Tov
Beov vIOG MEO AlVWV VTIAEXWV, W Be0C Kail
TG MATEL OHO0VOL0G, T E0XATWV OAQKWOELS
KAl CWUATIKWG KABNTar cvvdolaoBeiong g
oaEKOG aVTOU cap. 75, p. 173: 5-8).

En estos capitulos, el Damasceno senala, pri-
mero, la necesidad de la redencién para que el
hombre recupere la inmortalidad perdida (cf. cap.
44); luego, todos los elementos propios de Cristo
que son garantia de esa recuperacion mediante la
resurreccion: porque Jesus no suftié putrefaccion
descendio al ‘hades’ para liberar a los muertos, de-
mostro la realidad de su resurreccion y ascendi6 al
cielo para promover la salvacion, por todo esto es
que el hombre puede tener fe firme en su propia
resurreccion.

De la resurreccion del hombre se ocupa el ca-
pitulo 100, dltimo del tratado. Allf Juan:

* Insiste en que la resurreccion es real.

* Que incluye la resurreccion del cuerpo.

* “Resurreccion’ es totalmente una union, de
nuevo, de alma y cuerpo y segunda puesta en pie
del ser vivo disuelto y caido” (avaotaoic €ott
TIAVTWS OLVAPELX TTAALY PUXTS KAl OWHATOG
kat devtépa ToL dxAvOévtog Kkal meoOVTOQ
Cwov otaoig p. 234: 6-7).

* Bl cuerpo resucitado sera incorruptible.

* Si no hubiera resurreccion no habria diferencia
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con los seres irracionales, se justificarfa el dedicar-
se a placeres, no habria providencia ni Dios, todo
lo cual es insensato.

* Bl alma no puede tener su destino final separada
del cuerpo porque vivié con el cuerpo.

* Una vez producida la resurreccion tendra lugar el
juicio final, para castigo o para gozo eternos.

Todas estas ideas aparecen profusamente avala-
das por citas escrituristicas.

Los estudiosos de Juan Damasceno han se-
fialado las principales fuentes en las que el tedlo-
go abreva. Sin duda, Gregorio Nacianceno es el
mas citado; pero también estin Gregorio Niseno,
Pseudo Cirilo de Alejandria, Nemesio de Emesa
y Maximo Confesor. En cuanto a Dionisio Areo-
pagita, posiblemente muchas de sus ideas deriven
indirectamente del Pseudo-Cirilo, como menciona
Torrebiarte (2003: 23), aunque también podrian
venir de Maximo Confesor. Pero llama la atencion
que Juan mencione explicitamente al Areopagita
en el capitulo 12 (35: 2) y en el 17 (48: 1), lo cual
sugiere que le da un puesto relevante y que tiene de
¢l un conocimiento directo. Kotter, en el aparato
erudito de su edicién, va seflalando fuentes, luga-
res paralelos y similares. En las paginas x1-xvir de
su introduccion ofrece la lista de autores y obras
mencionados en dicho aparato: alli aparecen men-
cionados setenta y cuatro autores (algunos con
varias obras, como Maximo, de quien se refieren
once) u obras generales como actas de concilios.
También remite a treinta y cuatro textos del mis-
mo Juan, con los que se pueden establecer vincu-
los de expresion o de contenido.

Pero en los capitulos en los que nos centramos
en este trabajo estas referencias escasean:

En el capitulo 44 (= 11 30), que trata de la pres-
ciencia y la predestinacion, las ideas expuestas y las
expresiones utilizadas remiten a Juan Criséstomo
(Sobre la cananea y el faradn), a Gregorio de Nisa (So-
bre la creacion del hombre), a Filon (Creacidn del mundo),
a nueve escritos del mismo Juan Damasceno (Con-
tra los manigueos, Homilia sobre la resurreccion, Contra
los jacobitas, Sobre las dos voluntades de Cristo, Sobre los
herejes, Homilia sobre el sabado santo, Barlaam, 1.oa de
Bdrbara, Homilia sobre la hignera seca, Homilia sobre la
transfignracion) y se incluyen dos citas o ecos de Gn,
de 1 Tm, de Jn.

Para el capitulo 72 (= I1I 28), “sobre la corrup-



cion y la putrefaccion”, remite a Teodoro Raiteno,
De sectis (cuya obra figura en la PG entre las de
Leoncio de Bizancio, 86: 1261 CD); también a un
pasaje de la Doctrina Patrum de incarnatione Verbum
(ed. Diekamp 111-114), a la epistola 4 de Cirilo
Alejandrino, al tratado Dos vias contra los acéfalos, de
Anastasio Sinafta; pero sefiala puntos de contacto
con otras obras del mismo Juan: Sobre los berejes,
Poema sobre la teogonia, Didlogo contra maniqueos, Sobre
las dos voluntades en Cristo, Homilia sobre la dormicion,
Tratado contra los jacobitas, Homilia sobre el sabado san-
to, V'ida de Barlaam y Joasaf. Asimismo, el capitulo
incluye una referencia a los Sal y una cita de 1 Co.

En el capitulo 73 (= 111 29), “acerca del descen-
so al hades”, hay puntos de contacto con obras del
Damasceno, como Discurso a favor de las imagenes,
Poema sobre la teogonia, Homilia sobre el sabado santo, y
se cita de la Biblia a Ml, Lc, Is, Hb, 1 Pe y Flp.

En el capitulo 74 (= IV 1), “Acerca de las co-
sas después de la resurreccion”, Kotter remite a la
Homilia sobre el sdbado santo, a Sobre los herejes, ambos
del Damasceno; y sefiala ecos de Lc 24: 43, Mc 16:
19 y Hech 1: 11.

En el capitulo 100 (= IV 27), “Acerca de la re-
surreccion”, hay semejanzas con el Barlaam, con
Sobre los herejes, con De recta sententia, con la Dialécti-
¢a, todas obras del mismo Juan, y, ademas, hay citas
biblicas o ecos de expresion de 1 Co, Gn, Sal, Jn,
Rm, Hb, Ez, Mt, Sb, Is, Dt, Jb, Dn, Col, 1 Ts, Lc,
Flp, Ap, de muchos de estos libros, reiteradamen-
te; dos remisiones a Gregorio de Nisa, Acerca del
alma y la resurreccidn, una al Ancoratus de Epifanio de
Constanza, otra a su Contra los ochenta herejes y una
a los Discursos de Gregorio Nacianceno. Frente a
estas cinco referencias, hay cuarenta a la Biblia, de
las cuales la mitad son citas, y cinco remisiones a
otras obras del mismo Juan.

Es decir, al tratar el tema de la escatologia, Juan
Damasceno sigue teniendo presente sus fuentes
patristicas (en el cap. 72, p. 172: 22, dice genéri-
camente “segun los Padres portadores de Dios
nos han transmitido” kaOwg Mutv ot Oeopoot
natéeg mapadedwikaot) pero la alusion o cita de
ellas es mucho menor que la presencia de la Biblia.
Por otra parte, también es relevante la coincidencia
de sus ideas o de sus giros con las expresadas y
empleados por él mismo en otras de sus obras. De

esto se infiere que Juan prefirié la autoridad de la

Sagrada Escritura sobre el magisterio de los Padres,
sin rechazar este, quizas para que su enseflanza
fuera mas indiscutida; y, al mismo tiempo, expresod
de modo mas personal aspectos dogmaticos que
manifesté también en otros de sus tratados. Por
ello pensamos que se debe matizar la afirmacion,
reiterada, de que su De fide orthodoxa es una mera
recopilaciéon de fichas sin nada novedoso, dado
que segin el mismo autor expresa en la carta dedi-
catoria, no pretende decir nada personal sino se-
guir a los grandes maestros’. En este respeto por la
ortodoxia Juan no hacfa sino obedecer lo resuelto
por el Concilio de Trulo, del afio 692, cuyo canon
19 establecia la Biblia y el magisterio de los Padres
como guia obligatoria para la fe, su ensefianza y
su defensa (Mansi XI 951-2). Empero, Torrebiarte
(2003:24) ha sefialado que, por ejemplo, a pesar de
seguir a Nemesio en su antropologia y psicologia
Juan se aparta de ¢l al negar la preexistencia de las
almas. El mismo estudioso sefiala que en el libro
IV escasean las citas de los Padres mientras que
abundan las citas biblicas, y lo atribuye a que dicho
libro “trata las cuestiones contextuales en la Pales-
tina del siglo viir” (Torrebiarte 2003: 22). Debemos
disentir de esta explicaciéon y de esa afirmacion
pues, por una parte, si bien algunos capitulos se
ocupan de temas que pueden vincularse directa-
mente con los judios (como la circuncision, cap.
98 = 1V 25 o el respeto del sabado, cap. 96 = IV
23) o con los iconoclastas (cap. 89 = IV 16, “So-
bre las imagenes”), ni los judios ni los iconoclastas
son especificos de Palestina; y, por otra parte, el
resto de los capitulos trata de cuestiones cristolo-
gicas, eclesidsticas, sacramentales, escrituristicas,
etc., que tampoco son solamente “contextuales en
la Palestina” de su tiempo.

Pensamos que, a medida que avanza hacia las
claves de la fe, Juan Damasceno se concentra en
expresar la doctrina ortodoxa sin seguir obras pa-
tristicas especificas sino la autoridad primaria de la
Sagrada Escritura; y mas aun al tratar de la escato-
logfa, fin tltimo de la vida cristiana.

Creemos que una confirmacion de este enfo-
que personal dado por Juan al tratamiento de la
escatologia es un rasgo estilistico que llama la aten-
cién. Al comienzo del capitulo 100, centrado en la
resurreccioén, tema clave de la fe, Juan vierte mu-

cho sentimiento personal. Si bien no recurre, como
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hizo Dionisio Areopagita en la Epistola VIII 6,
190-2, a una visiéon patética del ‘otro mundo’ que
conmueva al lector?, es notoria la reiteracion lirica
y enfatica en la pagina 234, linea 2 (“Pues habra,
realmente habra resurreccion de muertos” €otat
YO, OVIWS €0TAL VEKQWV AVAOTAOLS) y en la
linea 20 (“Habra, en efecto, habra resurreccion”,
£0taL ovy, é0Tal AVAOTAOLS), ¥ también es noto-
rio el empleo retérico de la anafora repetida cuatro
veces “si no hay resurreccién...” (Et yoo ur) éotwv
avaotaolg p. 234: 12-15) y de las exclamaciones
“Oh, qué incredulidad! {Oh, qué insensatez!” 'Q
¢ amotiag. 'Q g adooovvng, de lineas 107-
108. Estos son indicios de su compromiso perso-
nal con el tema: el capitulo final es uno de los mas
largos de la obra, pero, ademas, cierra el tratamien-
to de las verdades de la fe, ubicando la expectativa
de la vida escatologica del cristiano mediante la
resurrecciéon como aquello que da sentido a todo
su peregrinar. Bl retorno del hombre al seno del
Padre es la coronacién de la Creacion y de la eco-
nomia salvifica.

Hemos intentado, pues, destacar dos aspectos
de la obra del Damasceno:
1) La ortodoxia ‘tradicional’ de sus ideas sobre la
escatologfa, garantidas por la Sagrada Escritura
misma y tratadas como culminacién de su expo-
sicion;
2) El grado de participacién y aportacion persona-
les que el tedlogo vertié en su obra, en una época
en la que la persecucion contra los cristianos exigia
de estos valentia de obra y de palabra y, sobre todo,
‘conservar la fe” (Pablo, 2 Tm 4, 7).
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Notas

! El primer nimero corresponde a la numeracion corrida; el
segundo, a la que divide la obra en cuatro libros. Seguimos la
edicién de Kotter (1973).

% Cierto asombro causa que en p. 106: 65 diga que a partir de
la caida el hombre necesité de la unién sexual y de la genera-
ci6én, cuando Gn sefala el mandato “Creced y multiplicaos”
como previo al pecado original.

? “Diré palabras, no fruto de mi pensamiento sino fruto del
Hspiritu que hace sabios a los ciegos” (Migne 94: 524 B),
“con palabras de pastores y maestros portadores de Dios”
(524 D-525 A); “como dije, nada mio diré yo sino lo realizado
por los selectos de los maestros; recogiéndolo en uno —en
cuanto sea posible— haré un discurso compendiado (synzetme-
ménon)” (525 A).

* Sobre ese pasaje cf. Cavallero (2007); sobre las ideas escato-
légicas en Dionisio, cf. Cavallero (2009). Sobre la literatura de
‘visiones’ en el mundo medieval, cf. Patch (1956: 89-141).

Ediciones y traducciones

Juan Dawmasceno: Kotter, B. (Ed.) (1973). Die Schriften des Jo-
hannes von Damaskos. 11 Expositio fidei. Berlin: De Gruyter.

Juan DamasceNo: Migne, J. (1857-1866). Johannis Damasceni
Pege gndseos, PG 94: 521 ss. Patis/Turnholt: Brepols.

Juan DamasceNo: Torrebiarte Aguilar, J. (2003). Juan Damas-
ceno, Exposicion de la fe. Introduccién, traduccion y notas.
Madrid: Ciudad Nueva.
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