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Defensa del texto griego

El prélogo de la version griega del Libro de la sa-
bidurfa de Ben Sira (Si) es obra del nieto del judio
palestinense autor de la versién hebrea, si vamos
a dar crédito a la autorreferencialidad inicial de su
discurso en el que expresa que “mi abuelo Jests”
(6 mammog pov Inoovg), después de haberse dado
intensamente a la lectura de la Ley y los profetas,
se propuso escribir algunas cuestiones referen-
tes “a instruccion y sabiduria” (eic madeiav katl
oodiav) para que los que aman aprender’.

Ahora bien, apenas dados los indicadores de la
intencion de su propuesta, el traductor solicita “te-
ner indulgencia” (cvyyvwpnV éxew) sia pesar de
los denodados esfuerzos “para una interpretaciéon”
(koo v éounveiav) no ha acertado en alguna
expresion. “Pues no tienen la misma fuerza” (o0
yao tooduvapetl) las cosas expresadas original-
mente en hebreo “que cuando se traducen a otra
lengua” (6tav petaxOn elg étépav yAwooav)>.

Esta trfada conceptual —1) interpretacion
(éopunveia), 2) tener igual poder (loodvvapéw),
3) trasladar (petdyw) a otra lengua— bastaria por
sf misma para una teorfa de la traduccion.

Veamos la particularidad de cada uno de estos
conceptos: 1) "Egounvela significa no solo la ‘inter-
pretacion’ de un texto sino también su explicacion
o testimonio (Platén, Rep. 524b) y esta acepcion
se confunde a veces con ‘traduccién’ (Aristeas 3).
Filén somete a una lectura ‘hermenéutica’ y siste-

matica la Ley de Moisés; no se trata, por supuesto,

de una traduccién del hipotexto sagrado sino de
una explicacion detallada, con ramificaciones infi-
nitas, de su significado profundo que difiere larga-
mente de la expresion literal. Por la misma época
de la version griega de Si, Aristobulo escribe el
importante libro conocido por nosotros solo en
fragmentos: Eounvela g yoadnc (Interpreta-
ci6én de las Escrituras). El mundo alejandrino, en
el umbral del siglo 1T al I a.C. —fecha probable del
Si griego— habia integrado a su esencia ecuméni-
ca desde hacfa mas de cien afios el acercamiento
hermenéutico a todos los textos del mundo co-
nocido incorporados a su Biblioteca, entre ellos,
el libro sagrado de los judios. Por tanto, la inten-
cion del término égunveia en nuestro prologo no
puede entenderse nunca como mera ‘traduccion’
en un contexto cultural que vertié la Tora a los
términos del Pentateuco, con inesperadas conse-
cuencias, incluso para el proyecto universalista de
los Ptolomeos. 2) El traductor de Si hace ademas
una salvedad relevante: que no tienen “la misma
fuerza” (loodvvaylel) al trasvasarse a otra lengua
las cuestiones expresadas originalmente en hebreo.
El verbo compuesto icodvvapéw (loog=igual,
dvvauic= fuerza o poder) no es un término de la
filosoffa clasica; ha nacido a la sombra de una cul-
tura que busca equivalencias, ha germinado en un
mundo cosmopolita que sefiala correspondencias
entre distintos sistemas’. Aun mas, la traduccion
griega desvia con frecuencia el tono hacia una mo-

ralidad diversa del pensamiento israelita, con acen-



tos en una religiosidad de mayor racionalismo: tér-
minos como Taxdeix y codpia no pueden sortear
la carga semantica inherente a su propia tradicién
filosofica. 3) El verbo petdryw, como su par latino
traducere, significa “hacer pasar de un lado a otro”,
implica la necesidad de poner en contacto dos sis-
temas lingiifsticos, introducir ideas nuevas en un
cdédigo ya establecido, aclimatarlas e incorporarlas
a procedimientos narrativos que influiran definiti-
vamente en el vocabulario de la literatura recepto-
ra hasta el punto de diluirse el sustrato importado
en una expresion transformada por el alejamiento
definitivo del cédigo matriz. La versién de LXX
—que sufrié numerosas modificaciones y adicio-
nes entre los siglos II1 y II a.C. — acepté mas
tempranamente la traduccion de los cinco prime-
ros libros —el Pentateuco—, pero otros debieron
esperar hasta fines del II, época en que el griego
se habfa afianzado como /Zngua franca en toda la re-
gién bajo la influencia de Alejandria. Entre ellos,
el texto griego del Siracida, unica versién que ha
sobrevivido completa y tiene como fecha probable

de redaccién el afio 132 a.C.%

La labor del escriba

Las escuelas de esctribas son una tradicion desde
la época de Salomoén. Con ellas inici6 el rey sabio
una particular concepcion de la ‘sabiduria’ en Is-
rael. Los procedimientos llegados de Babilonia a
Canaan en época de la dinastia amorrea se com-
binaron con el modelo egipcio. El escriba egipcio
se desprende en determinado momento historico
del limite de los estamentos al servicio del faraén y
adquiere la condicién de persona ilustrada y sabia,
con el suficiente grado de abstraccion para aplicar y
transmitir pautas de interpretacion que configuran
una valoracion del mundo. Se origina entonces en
Jerusalén una tradicién escrituraria que combina
la impronta de la escuela egipcia con antiquisimas
influencias acadicas, sumerias y hasta hititas en la
plasmacion de colecciones de género gnémico con
disticos paralelos para expresar maximas de tono
moralizante ratificatorias del dogma monotefsta.
El escriba judio asume el arte de construir una his-
toria partiendo de un dato histérico y sabe como
expresarla de modo directo y ameno, accesible a
la repeticién por medios mnemonicos eficientes.

Logra que el dios guerrero de las tribus pase a ser
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considerado el dios tnico, garante de la unidad
nacional®, cuyo trono, en el templo de Jerusalén a
partir de Salomon, irradia las facultades de su po-
der en la figura del rey sabio. “Un dirigente sabio”
(kottr)g oodog) educa a su pueblo, y asi como es
el jefe seran “los ministros” (ot Aettovgyol); en las
manos del Seflor esta el éxito de un hombre y en
“la mirada del escriba” (TQOCWTIW YOAUUATEWGS)
descansa su gloria (10, 1-2 y 5). La sabiduria del rey
garantiza a los subditos del dios nacional la justi-
cia, no sélo en elevados planos teondémicos sino en
las actividades mas practicas y mundanas. “Temer
al Sefior” (pofetobat tov kVELOV) representa “la
plenitud de la sabidurfa” (mAnouovn codiag)”,
hace también que la casa esté repleta y los grane-
ros llenos de trigo, asi en Si 1, 16-17 como en Pr 3,
7-10 y otros lugares de LXX.

El deber de alabar al Sefior implica tener admi-
racion por sus sacerdotes, los encargados de ejecu-
tar los L€QQ, los actos de culto; amar a Quien nos
ha creado significa no abandonar a sus ministros
(7, 29-30). Para “sacerdotes” y “ministros” el texto
recurre a dos palabras de larga tradicion helénica:
legeic y Aertovpyol, categorias mediadoras entre
la divinidad y el pueblo. Desde que Yahvé propu-
so la alianza, Israel entendi6 que el pueblo entero,
frente al resto de las naciones, ejercia el verdadero
sacerdocio (Ex 19, 6). Idéntica concepcion de que
las funciones ministeriales pertenecian a toda la
comunidad aparece en la palabra Aertovpyia (de
Aot > Aadg, popular y €oyov, obra), asi desde
los discursos de Lisias (21, 19) hasta las cartas de
Pablo (2 Co 9, 12).

Pero temer al Seflor y honrar al sacerdote im-
plica para el Siracida obligaciones cercanas a las
prescripciones de la Misna: “dale tu parte” (00g
TV HeQda avT) como se te ha mandado, el pri-
mer fruto y, por tu pecado, también el lomo de las
victimas, la ofrenda del sacrifico y la primicia de
las cosas sagradas (7, 31)°. A diferencia de otros
libros sapienciales se detiene en obligaciones cul-
ticas, propone maximas sobre ofrendas, ayunos e
impurezas rituales. No son indicaciones de orden
superior o dogmatico sino mas bien referidas a
aspectos personales, de orden moral o practico.
Los principios sobre las que se asienta la forma-
ci6n humana son distintos de los vigentes en la

tradicion anterior. El temor de Dios constituye



una de las maximas fundamentales de la tradicion,
pero la mentalidad religiosa en su expresiéon mas
cotidiana sugiere la relacién de Si con corrientes
religiosas judfas mas tardias cuya carga de pietismo
tiene acentos mas singulares que en el antiguo Is-
rael. Hay sin embargo conciencia de que este tipo
de formacién que va de la maudela a la codia no
es accesible por igual a todas las clases sociales ni a
todas las profesiones u oficios.

“La sabidutfa del esctiba” (codia yoappatéwe)
nace “en el oportuno momento del ocio” (év
evKouElgr oXoANG) v sélo el que no estd esclaviza-
do por su trabajo podra llegar a ser sabio (38, 24).
No puede “llegar a ser sabio” (copioOnoetar) el
que maneja el arado, toda su atencion estd puesta en
el surco que traza; lo mismo sucede con cualquier
obrero o artesano que trabaja dia y noche y otro
tanto ocurre con el herrero sentado junto al yunque
y con el alfarero sentado frente al torno (38, 25-29).
Hs verdad que sin ellos no se podtia construir la ciu-
dad, ni circular por ella (38, 32) Sin embargo no iran
a buscarlos para el “consejo del pueblo” (BovAr
Aaov) ni los tendran en cuenta en la asamblea. No
se sentaran en un banco de juez porque no estarin
capacitados para aplicar la ley (38, 33).

El escriba tiene una misién transcendente por-
que encarna la naturaleza politico religiosa y na-
cional del mesianismo judio, caracterizado no por
las indeterminaciones de un futuro utépico ni por
promesas escatologicas, sino construido sobre la
esperanza de una restauracion futura y definitiva
de Israel y su Dios (48, 10), sobre las bases solidas
—en un mundo agitado por convulsiones internas
y externas— del ejemplo de fe de los patriarcas. El
escriba debe hacerse cargo del elogio de los “hom-
bres ilustres” (&vdoeg Evdool) de su nacidn, de
los antepasados, pues el Sefior les otorgd gran glo-
ria, “grandiosidad” (neyaAwovvn) de lo eterno;
llegados a ser sefiores en sus reinos, famosos por
su energia, supieron expresarse como profetas,
guiaron al pueblo con sus consejos y con “sabias
palabras” (codot Adyou) los introdujeron en su
propia mawelo (44, 1-4). “Su raza” (t0 oméQua)
naci6 con la alianza, permanece por la eternidad y
su gloria no desaparecera (44, 12-13).

Lo politico y lo religioso son indisociables en
esta enunciacién de principios. El retorno a la per-

feccion original que restaure la glorificacion del

dios del pueblo de Israel se asentard sobre los ci-
mientos de la educacién y en torno de la idea doc-
trinal e incuestionable de la sabiduria. Educacion
y sabidurfa que el Sirdcida expresa mediante con-
ceptos de raigambre tan hondamente griega como

naweia y codlor.

Sophiay kairés
Ellibro define la sabidurfa como una capacidad no
solo de orden intelectual sino también preocupa-
da por disposiciones de la conducta practica de la
vida individual, familiar y social. Su autor se ma-
nifiesta un sabio (33, 16-17) y la intencién de sus
instrucciones es formar jovenes intelectualmente
capaces y preparados, que han tenido posibilidades
de recibir una formacion escrituraria y demuestran
un talento especial para transmitir los principios
mas profundos de la tradicion hebrea. De ellos, el
primero y mds importante es el “temor de Dios”.
El futuro escriba —y por tanto futuro sabio— no
debe olvidar las antiguas preceptivas que rezan
los proverbios (Pr 1, 7; 1, 10) y los salmos (Sa 13,
3; 35, 2) respecto de este principio fundamental
y condicién previa para adquirir la sabidurfa. Los
libros sapienciales de otros pueblos descono-
cen esta estrecha relacion entre los dos términos
que incluso debieran oponerse en la elaboracion
de una teorfa del conocimiento: poBog y codia.
Pero Si introduce matices innovadores en el pro-
grama interpretativo de las antiguas concepciones,
pues el “temor del Sefior” (Ppopog kvlov) es “ale-
gria” (eOpooovvN), “regocija el corazén” (Tépet
kaQdiav), da buen humor y alarga los dias (1,
11-12). Aunque por supuesto no olvida que todo
conocimiento humano supone el interrogante fun-
damental sobre la relacion del sujeto con el dios de
Israel: “toda sabiduria” (oo codin) esta junto al
Sefior y con €l hasta la eternidad (1, 1), reza el pri-
mer versiculo del libro. Solo la aceptacion fehacien-
te de la existencia de un Dios tnico puede situar al
hombre en una relacion adecuada con las realidades
a las que pretende acceder mediante el conocimien-
to, es la posicion que confronta al individuo con su
situacion de pertenencia a un pueblo elegido, unico
camino para la comprensién de si mismo.

LLa palabra sabia necesita también el momento
oportuno. Una “expresién inoportuna” (&KaQog

duynoic) es como tocar musica cuando hay una
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desgracia; los “correctivos” (udoTiyeg) y la “edu-
cacion” (madeia) constituyen el &airds de la sabi-
durfa (22, 6). Saber hablar y saber callar en el mo-
mento que conviene es la prerrogativa del sabio.
No corresponde quedar callado si la oportunidad
requiere la palabra (4, 23) porque la sabiduria se
reconoce en el discurso y la educacién en la co-
rreccion de la lengua (4, 24), pero tampoco cuadra
hacer de sabio ni emitir opiniones en el momento
que uno esta pasando dificultades (10, 20).

El término griego kaQoOg aparece en Si unas
sesenta veces, no siempre con la misma fuerza
connotativa. Kazrds como concepto, como ‘tiempo
oportuno’, como idea que acufo la retérica desde
los tiempos en que Gorgias lo utilizé6 como eje de
su epistemologia relativista, es muy dificil de con-
ciliar con el determinismo de la antigua fe yahvista.
Si bien el término kadg aparece en el antiguo y
nuevo Testamentos en cientos de ocasiones y da
lugar a otras tantas interpretaciones de tono profé-
tico para ubicar el tiempo de la historia como pre-
cursor de un acontecimiento salvifico, el registro del
vocablo en lengua griega no puede sustraerse a la
extensa historia que desde Homero hasta los tiem-
pos de Jesus lo ‘contamina’ de una carga semantica
que lo liga y a la vez lo opone a xoovog. Al tiempo
lineal, homogéneo y constante se enfrenta el tiempo
puntual en que es oportuno optar, ejercer la libertad
y sustraerse a la mera cronicidad.

Quizas se pueda afirmar que en los libros sa-
pienciales, como Qo, Jb o Sa y el que nos ocupa
ahora en particular, este tiempo oportuno es in-
trinseco a la predestinacion. Estudiosos del tema,
como Henri Cazelles y Gerhard von Rad’, afirman
que las interpretaciones de los libros sapienciales
sobre el tiempo y la sazén parten de un determi-
nismo teoldgico, expresan justamente la decision
divina desde la eternidad, que hace preguntar al
hombre qué sentido tiene una vida encauzada por
las elecciones divinas, que ademas cambian im-
predeciblemente. La respuesta del Siracida es que
los designios de Dios son inescrutables y los que
para el hombre significa “afliccion” (OAWc: 2,
11) es para el Sefior una “prueba” (TMelQaoUOG:
2, 1). Pero también al pueblo de Israel se le iran
abriendo campos insospechados de conocimiento.
En el marco de la experiencia cultural alejandrina

que abre horizontes ecuménicos en medio de ten-
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siones y embates contra la fe monolitica, el escri-
ba judio siente llegado el tiempo oportuno en el
sentido més propio del kadg griego. Una lectura
socio politica de Si percibira adecuadamente que
el emprendimiento didactico moralizante para los
nuevos tiempos ha incorporado un racionalismo
acorde al rol actual del profeta, del sacerdote y, so-
bre todo, del escriba, que sabra interpolar, en la
estructura gnémica de preceptos heredados, not-
mas para una disciplina que acepta un cambio de
mentalidad y se expresa con un léxico en que los
términos kadg, maweia y copia no son meras
correspondencias para una traduccién sino parte
de un complejo de significaciones que otorga nue-

va luz a la antigua teologfa biblica.



Notas

! La version castellana es mia y directa del gtiego. No cito
en ocasiones los versiculos completos para que no resulte te-
diosa la lectura; de todos modos trato de reproducir con la
mayor fidelidad posible las ideas —aunque resumidas— y la
terminologfa del texto original. Cabe aclarar que el traductor
al griego sea el ‘nieto’ del autor del texto hebreo es también
una ‘interpretacion’, puesto que mammog significa, ademds de
“abuelo”, ancestro o antepasado.

% Los descubrimientos parciales y sucesivos del texto hebreo
son bastante recientes: de 1896, 1931 y 1958, hallados en el
depésito de una sinagoga de El Cairo y datables en el siglo IX.
Los fragmentos encontrados en Qumram en 1952 provienen
del siglo 1, asi como los descubiertos en 1964 en la fortaleza
de Masada. Cfr. Puech (2008: 80 y ss.) y Mattone (1997: 81).
* Sobte los usos de loodvvapéw en el texto Siracida y su con-
frontacién con otros ejemplos en la literatura que va del siglo IV
alll a.C,, cfr. De Crom (2008: 103 y ss.), quien analiza el registro
del verbo en Posidonio, Crisipo, Atio Didimo y Estrabén.

*La version griega continda siendo al dia de hoy la més com-
pleta. Reproduce 1.616 versiculos, mientras que la reconstruc-
ci6én del texto hebreo consta de 1.108. La ediciéon del texto
griego proviene de dos recensiones diferentes: la mds breve,
que abreva en los codices Sinaiticus, Vaticanus y Alexandrinus
(= Gr 1) y la mas extensa (= Gr 1I), proveniente de gran can-
tidad de fuentes (Origenes, Clemente alejandrino), esta tltima
en relacioén con la traduccion a la Vetus latina, probablemente
llevada al norte de Africa por los cristianos del siglo IT y mu-
cho mas tarde, incorporada practicamente sin cambios a la
Vilgata. 1a edicion de Ziegler (1965) es al dia de hoy la mds
completa, puesto que la de Swete (1930) no reproduce Gr II.
® Cf. Cazelles (1976: 82 y ss).

¢ Cf. Snaith (1975: 174), quien analiza los pasajes de Si en
relacién con el sacerdocio y distingue dos aspectos de este
ministerio en relacién con la obediencia a la Ley: uno encarna-
do por el retrato del primer sumo sacerdote Aarén (45, 6-22),
que remite con claridad al texto biblico; otro, representado
por Simén (50, 1-21) que refleja mejor las practicas rituales
contemporaneas en el Templo, més tarde codificadas en el
tratado Tamid de la Misna, por lo cual concluye que el Siracide
sostiene un posicién a medio camino entre la Biblia y la Misnd
en lo que se refiere a las funciones sacerdotales.

7 Cf. Cazelles (1963: 27 y ss.) y Von Rad (1985: 330). Tanto
uno como otro han orientado sus tesis hacia la comprension
de la vida israelita antigua antes de la era de Salomén y a ob-
servar el fendmeno de la sabiduria en Israel y su poesia didac-
tica como producto de la influencia de tradiciones sapiencia-
les cicunvecinas muy antiguas luego de un dilatado proceso
de infiltracién. Von Rad (1985: 314) marca la diferencia de Si
con Eclesiastés respecto de la concepcion del £airds o ‘tiempo
oportuno’ y entiende que en Si se abre la posibilidad de que
el hombre tenga la capacidad suficiente para descubrir cual es
ese momento favorable, tanto para llevar a cabo las activida-
des cotidianas como para responder a la cuestiéon fundamen-

tal de las grandes decisiones divinas.
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